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RESUMO

O presente texto tem como tema o lugar social de fala de Monteiro Lobato e as rela¢des desse lugar de fala com a cultura
caipira. Como perguntas norteadoras, temos: Monteiro Lobato compreende o lugar de fala do caipira e reflete, no seu dis-
curso, essa compreensdo? Este trabalho se justifica por ajudar a construir uma reflexdo acerca do discurso de Lobato que
incide sobre o homem da cultura caipira. Os objetivos que aqui se perseguem s3o: a) identificar alguns discursos atinentes
a cultura caipira e b) tracar um percurso do discurso de Lobato acerca dessa cultura. Como embasamento tedrico, tem-se
aquilo que nos esclarecem Candido (1978; 1987), Gomes (1980), Gouvéa (2013), entre outros. A metodologia empregada
sera a da pesquisa bibliografica, de cunho qualitativo. Como resultados, tem-se que Lobato, inicialmente, ndo enxerga o
homem caipira, estabelecendo contra ele um discurso preconceituoso, negando-lhe as formas de economia e de cultura.
Paulatinamente, Lobato constréi uma visdo dessa cultura de maneira mais justa, embora o imaginario dela tenha para
sempre ficado marcado por seus preconceitos iniciais.
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LOBATO'S SOCIAL PLACE OF SPEECH AND CAIPIRA CULTURE

ABSTRACT

The present text has as its theme the social place of speech of Monteiro Lobato and the relations of this place of speech
with the caipira culture. As guiding questions, we have: Monteiro Lobato understands the place of speech of the caipira
and reflects, in his speech, this understanding? This work is justified by helping to build a reflection on Lobato’s discourse
that focuses on the man of the caipira culture. The objectives pursued here are: a) to identify some discourses related to
caipira culture and b) to trace a route of Lobato’s discourse about this culture. As a theoretical basis, there is what Candido
(1978; 1987), Gomes (1980), Gouvéa (2013), among others, explains. The methodology used will be bibliographic resear-
ch, of a qualitative nature. As a result, Lobato, initially, does not see the redneck man, establishing a prejudiced discourse
against him, denying him the forms of economy and culture. Gradually, Lobato builds a fairer view of this culture, although
her imagination has forever been marked by her initial prejudices.
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O LUGAR SOCIAL DE FALA DE LOBATO E A CULTURA CAIPIRA

1. ALGUMAS CONSIDERACOES INICIAIS

Monteiro Lobato é uma moeda corrente em Taubaté, cidade em que cresceu. Pouco mais de cem anos
apos o inicio da confec¢do de sua obra, Monteiro Lobato vem, dia a dia, perdendo seus leitores.

As duas afirmativas acima carecem de mais comentarios. Sim, Monteiro Lobato é uma moeda corrente
em sua cidade. Cooptado por autoridades politicas, por educadores (?), por pseudointelectuais, seu nome
é emprestado para nome de ruas, pracas, feiras, eventos e, como subprodutos, tem-se bibel6s, publicacées
superficiais, ndo de sua obra, mas acerca dela, a confeccdo de elogios e de discursos edulcorados sobre um
Lobato que nunca existiu. Um Lobato com opinides, contraditério, com equivocos, com acertos, com erros,
com preconceitos nunca houve, na cabeca das elites locais. E deve ser banida para sempre essa imagem e os
gue a alimentam. O faturamento politico com o uso da figura de Monteiro Lobato é o que interessa, como se
houvesse um Lobato coeso, subserviente, localista (portanto bairrista), taubateano, terrivelmente taubatea-
no: um Lobato de Taubaté, para Taubaté e por Taubaté.

A tecnologia alcancou Monteiro Lobato. De autor lido e vendido em profusdo ao advento da televisdo e,
hoje, das midias de que dispdem os mercados, Lobato, entretanto, vem perdendo seus leitores. Seus primei-
ros leitores, idealmente, pareciam ser muitos, fruto de um mercado editorial com parcos recursos e autores.
Esses leitores mais antigos, entre criancas e adultos, certamente experimentaram e se deliciaram com a
leitura de Lobato: um escritor instigante, criativo, competente e sedutor. Hoje, ao se tentar investigar acerca
dos leitores de Lobato, verifica-se que poucos o leram. Todos falam de Monteiro Lobato, mas ndo o conhe-
cem, mesmo os professores que o indicam. Em Taubaté, enche-se a boca para falar de Monteiro Lobato (e de
Taubaté), esse atual desconhecido. Causa espanto em seus porventura novos leitores: a sedugao do escritor
e a tacanhez de sua visao.

Retomando Monteiro Lobato no contexto de seu aparecimento na vida cultural do pais, lembrando, arden-
temente, como uma consciéncia, que a interlocucdo de Monteiro Lobato era com o pais inteiro e ndo com
Taubaté, como gosta de se deliciar o taubateano pseudoilustrado, temos a questdo da reproducao do discur-
so de si, que &, para as elites (culturais, sociais, econdmicas etc.), uma questdo de classe para a qual ndo se
apresenta nenhum problema, salvo, se os houver, os de consciéncia social. Essas consideracdes iniciais sao
feitas a partir da experiéncia do pesquisador no ensino superior na cidade de Taubaté-SP.

Este texto tem por tema o lugar social de fala de Monteiro Lobato e as relaces desse lugar de fala com a
cultura caipira.

Como perguntas norteadoras, temos: Monteiro Lobato compreende o lugar de fala do caipira e reflete, no
seu discurso, essa compreensao?

Este trabalho se justifica por ajudar a construir uma reflexdo acerca do discurso de Lobato que incide sobre
o homem da cultura caipira.

Os objetivos que aqui se perseguem sdo: a) identificar alguns discursos atinentes a cultura caipira e b) tra-
car um percurso do discurso de Lobato acerca dessa cultura.

Como embasamento tedrico, tem-se aquilo que nos esclarecem Candido (1978; 1987), Branddo (1983),
Gomes (1980), Gouvéa (2013).

A metodologia empregada sera a da pesquisa bibliografica, de cunho qualitativo.
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2. ENTRE DISCURSOS E LUGCGARES DE FALA

Uma formacdo discursiva se tece com o tempo e a partir das condi¢Ges de producdo desse discurso, o
que é revelador de uma formacdo ideoldgica. Para que um novo discurso se forme, esse discurso tem de se
inscrever numa memdria discursiva, o que arrebanha o imaginario. E certo, vive-se da realidade e do ima-
ginario. Marcia Regina Capelari Naxara explica, a partir da citacdo do prefacio de L'Imaginaire Medieval, de
Jacques Le Goff, o conceito

[...] de imagindrio como parte do campo da representa¢do que, no entanto, vai além dele: “Mais s'il qu’une
fraction du territoire de la répresentation, I'imaginaire le deborde. La fantaisie, au sens fort du mot entraine
I'imaginaire au-dela de I'intelectuelle représentation”. O autor procura mostrar as fronteiras, ainda que dificeis
de tracar, entre o imaginario e conceitos vizinhos, como o simbdlico e o ideoldgico” (NAXARA, 1991, p. 03).

E mister acrescentar que a construcdo da imagem de si, para as elites, € bem mais facil, uma vez que ela
detém os meios de producdo de objetos culturais que se justificam e que tém a finalidade de reproduzir essa
imagem. Os meios de comunicacdo de massa tém essa finalidade, entre outras. Assim, padrdes culturais sdo
disseminados, resisténcias sdo seduzidas, a preponderancia das elites se justifica e subjuga outras classes, de
modo a criarem-se justificativas férreas e justezas assimétricas.

Enquanto isso, as classes com menor poder aquisito e que ndo detém os meios de producdo ndo encon-
tram possibilidades da construcdo da imagem de si mesmas.

Entra em vigéncia, entdo, a fabricacdao do discurso sobre o outro, por essa mesma elite, reservando-se
lugares distintos para esses grupos. Assinalados positivamente, os representantes das elites repetem, mais
uma vez, a légica da colonizacao, em que ela se justifica em detrimento de tudo o que é humano, cultural e
visceral dos grupos minoritarios, licio tdo bem ensinada por Albert Memmi (1977). E possivel acrescentar
também a nogdo de ocupacdo, desenvolvida por Paulo Emilio Salles Gomes (1980), ocupac¢do que instituiu os
lugares do ocupado e do ocupante. Conforme Paulo Emilio, o ocupado pré-existente ndo serve ao ocupante
e o ocupante cria um ocupado a sua imagem e semelhancga: o novo ocupado assume o discurso do outro, o
discurso do ocupante. Nesse processo, ocorre a anula¢do do discurso do ocupado, ou sua negativizacdo, e ha
a sobressaléncia do discurso do ocupante, Unica mao discursiva.

No caso de Monteiro Lobato, seu discurso sobre o caipira € um discurso de seu outro social. O homem da
cultura caipira fez-se da cultura que se criou quando permaneceram na regiao daquilo que se convencionou
chamar de Paulistania, segundo Candido (1987). Lobato, ja advogado, escreve, na posicdo de “fazendeiro”,
para o jornal o Estado de S. Paulo um artigo/carta (o género discursivo é algo ambiguo) chamado “Velha
praga”, em 1914, em que aparece, pela primeira vez, a figura do Jeca Tatu. A partir dai, instigado a continuar
a escrever pelo referido jornal, Lobato alarga, equivocadamente, sua visao sobre o caipira, com o texto “Uru-
pés”. Um terceiro texto de Monteiro Lobato sobre o caipira esta enfeixado no livro Problema vital, de 1917.
Trata-se de “Jeca Tatuzinho — A Ressurei¢ao”, em que ele reconhece parte de alguns problemas estruturais da
sociedade brasileira, como o da saude publica, por exemplo, e decreta que o Jeca esta doente, que o Jeca ndo
é assim (preguicoso), que ele estd assim. Ja ao final de sua vida, tendo se aproximado do Partido Comunista
Brasileiro, Lobato cria uma nova personagem para o Partido (literatura préxima a encomiastica) e o publica
como Zé Brasil (1947), se redimindo da cria¢do do Jeca e compreendendo, mais amplamente, os problemas
estruturais da sociedade brasileira.

A excec¢do de em Zé Brasil, a interlocucdo estabelecida pelos narradores de Lobato faz-se com os de sua
classe social. Em “Velha Praga” (URUPES, 1992), ha a queixa sobre as queimadas do “mato alheio”, ou o cai-
pira queima o mato alheio e o “fazendeirinho”, um ressentido ecolégico, o dentncia. Em “Urupés” (URUPES,
1992), o narrador é mais convencional e cuida da caracteriza¢cdo (ou, poder-se-ia dizer, da desqualificacdo
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do Jeca), deixando ao largo a questdo da interlocucdo, mas a interlocucao silenciosa é com os leitores de
jornal, portanto com os de sua classe social. Em “Jeca Tatu — a Ressurei¢do” (PROBLEMA VITAL, 1951), ha
uma dupla interlocucdo. Por questdes enunciativas, ocorre a interlocucdo com o Jeca, para que o narrador
possa se desculpar. Hd uma segunda interlocucdo, ja ao final do texto, em que ele apela: “Meninos, quando
forem fazendeiros [...]. A interlocucdo, entdo, percebe-se que ocorre, mais uma vez, com os de sua classe,
justificando o discurso da sanitarizacdo. Foitrazida aqui a questdo da interlocucao, uma vez que os discursos
fazem sentido a partir de quem os emana e de quem os recebe, num jogo de tensdo social.

3. O CAIPIRA QUE LOBATO NAO VIU

A partir da leitura de diversos autores, dentre eles Candido (1987), Branddo (1983), Gouvéa (2013), Lajolo
(1983; 1985), Frederico (1981), Ribeiro (1995) etc., podemos estabelecer quem é esse homem da cultura
caipira.

Antes, é de se lembrar que o caipira ndo se caracteriza apenas por uma identidade linguistica, racial, so-
cial, regional. Antes de mais nada, o caipira é uma identidade cultural, o que possibilita que hajam caipiras
em todo o mundo. Outra evidéncia disso podemos encontrar nos processos de aculturagao no Brasil. Quado
interessante e enriquecedor se faz notar a assunc¢do de caracteristicas dos modos de ser brasileiro por co-
munidades de origens diversas, dentre esses modos o caipira, vividos por italianos, poloneses, alemaes,
japoneses etc.

Todos aqueles elementos que constituem especificamente uma cultura, desde as atividades e habitos do
cotidiano até as idiossincrasias do grupo, devem ser considerados e compreendidos e, mais do que isso, acei-
tos internamente e externamente. Outras questdes inelutaveis entram também na composicdo das culturas,
como uma circunscri¢ao geografica, ou ndo, como uma circunscricao histérica.

A cultura caipira no Brasil € um braco da cultura ampla brasileira, alids ndo ha somente uma cultura brasi-
leira, mas, sim, culturas brasileiras, além de faixas culturais. Darcy Ribeiro (1995), por exemplo, estabelece
cinco brasis: o Brasil sulino/gatcho, o Brasil caboclo, o Brasil sertanejo, o Brasil crioulo e o Brasil caipira.
Ribeiro estabelece as referidas circunscrigdes acima, o processo histérico e econdmico de formacado de cada
um desses brasis, habitos, culinaria, indices de sociabilidade, signos da religiosidade etc.

J4 Alfredo Bosi (1992) alerta sobre a questdo plural da cultura brasileira e estabelece quatro faixas de cul-
tura: a cultura erudita/académica, a cultura criadora, a cultura de massa e a cultura popular. Ele trabalha os
limites de cada cultura e o jogo de interpenetracdes entre elas.

Assim, podemos dizer que a cultura caipira também concentra muitos elementos, em sua génese, da cul-
tura popular, como, por exemplo: uma tradicao oral, seus artefatos culturais ndo comercializaveis, um tempo
cultural desacelerado etc.

A cultura caipira, mais especificamente em seu momento de formacdo, era uma cultura pré-capitalista.
Enquanto os paulistas possuidores de capital ou de recursos que pudessem se transformar em capital ru-
maram para a regidao das Minas Gerais para a aventura da exploracdo do ouro, ficou na regido da Paulistania
uma ralé que vivia proxima dos minimos vitais, o que se diria hoje na expressdo “abaixo da linha da miséria”.
Os paulistas, que tinham, anteriormente a mineragdo, como atividades econdmicas de vulto o apresamento
indigena e o desaquilombamento de negros nas fazendas acucareiras do nordeste, cumpriram com eficiéncia
e com extrema violéncia essas missdes, antes de se aventurarem nas Entradas e Bandeiras, que deslocou a
vida econ6mica de toda a colonia.
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Tinha-se, entdo, na regido de Sdo Paulo e Minas Gerais, dois modelos econémicos em funcionamento:
em S3o Paulo, a cultura caipira vivia proxima a anomia e, conforme ja dito, préxima aos minimos vitais, num
regime pré-capitalista, produzindo apenas para subsisténcia; Em Minas Gerais, a empresa mineradora tinha
regime capitalista com a producao e com a comercializacdo de excedentes, além da obrigatoriedade de servir
e de entregar o lucro ou o fruto de sua riqueza, na forma de impostos a Coroa portuguesa.

S3o Paulo vive o isolamento e o atraso, o que foi observado pelos viajantes estrangeiros quando de suas
viagens a Provincia de S3o Paulo e um certo fausto e refinamento na Provincia de Minas Gerais.

Quando os que foram fazer a mineracdo em Minas retornam a Sdo Paulo, vieram com dinheiro e, como na
origem de suas vindas ao Brasil, vieram com poder. Assim, impdem uma nova ordem social: empurram para
as “franjas da civilizacdo” (BRANDAO, 1983) os que aqui ficaram, fazendo-os abrir novas fronteiras geografi-
cas e, as vezes, novas fronteiras econdmicas. Os exploradores de Minas, entdo, compram os cartérios em Sao
Paulo, ocupam terras devolutas, se assenhoream dos espacos e dos lugares de poder. A questdo da terra se
torna um problema, que sé se resolvera em 1850, por forca da lei.

A chegada do café, a partir dos anos de 1830, come¢a a mudar a situagdao de Sao Paulo. De lugar mais
atrasado da nagdo, de acordo com um viajante francés, passa a galgar, paulatinamente, lugar de destaque na
economia do pais.

A questdo da mao de obra nesses diversos momentos econémicos do Brasil sempre esteve presente e
se estende até o fim do século XIX. No ciclo do agucar, temos a mado de obra escrava negra e indigena, com
predominancia da mao de obra escrava negra na mineracao, atividade que requeria uma maior quantidade
de trabalhadores, o que incrementou a vinda de novas levas de negros de Africa. Apds a minera¢do, com o
ciclo do couro, houve até uma certa ociosidade de mao de obra para a pecudria. J4 com o ciclo do café, hou-
ve um aumento de procura de mao de obra e ja comecavam a aparecer alguns mecanismos liberatérios da
escravidao, principalmente por pressdo internacional. Uma das saidas foi a importacdo de trabalhadores, os
imigrantes europeus, com um ganho extra: o branqueamento da ra¢a (SKIMORE, 1974).

Entretanto, havia um grupo de trabalhadores que nao foi requerido para o cultivo do café: os caipiras. Os
caipiras eram homens livres na ordem escravocrata, de acordo com Franco (1969). Desde sua origem ma-
meluca até a incorporagdo de negros livres, esses caipiras sofriam uma série de preconceitos.

Por tracos constituintes de sua cultura, ndo considerados pelos fazendeiros paulistas, eram os caipiras
rejeitados como trabalhadores. Esses tragos de cultura e das formas de economia eram: a liberagao do tra-
balho nos dias santos de guarda, dias de abstencdo de trabalho para a realizacdo de cacadas e de pescaria e
a oferta/reparticdo disso com os seus pares, a realizacdo de mutirGes como forma de cooperacgdo e de uso de
menos tempo no trabalho, as festas religiosas e familiares etc. Esse o caipira que Lobato nao viu.

Quando Lobato comeca a escrever, no inicio do século XX, ele acaba por cristalizar o preconceito de uma
classe sobre os outros, da classe dos proprietarios em relacdo a classe dos trabalhadores, os caipiras.

Lobato, entdo, em seu lugar de fala, instaura um novo discurso, que se insere na memoria discursiva,
porque ja tem um respaldo coletivo. Isso ganha uma forga dentro do jogo das relacdes de poder, com suas

tensdes, com seus acertos, com seus enganos.

Vé-se, entdo, que Monteiro Lobato, respondendo as nossas perguntas de pesquisa ndo compreende o lu-
gar de fala do caipira e ndo reflete, no seu discurso, essa compreensdo?
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