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RESUMO

Neste texto analisamos alguns aspectos da presenca de um mundo tomado como totalidade nas teorias éticas de
Schopenhauer e de Wittgenstein. Desse modo, aspiramos apontar certos distanciamentos entre os pressupostos que
designam a esfera de acao do sujeito ético em ambos 0s pensamentos.
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ZUSAMMENFASSUNG

In diesem Text untersuche ich einige Aspekte der Prdsenz von einer Welt, die in den ethischen Theorien von Schopenhauer
und Wittgenstein als Gesamtheit dargestellt wird. So mochte ich eine Distanzierung zwischen den Voraussetzungen zeigen,
welche die Sphdre der Tat des Ethiksubjekts in diesen Gedanken bezeichnen.

SCHLUSSELWORTER: Schopenhauer, Wittgenstein, Subjekt, Gesamtheit, Schweigen

1. Consideracdes preliminares

A hip6tese que norteara o presente estudo é a de que, ao possibilitarem uma reflexao sobre o ético-
mistico, Schopenhauer e Wittgenstein encontram-se distantes no que tange aquilo que estabeleceram como
parametro ou condicao para a possibilidade de um siléncio do sujeito. Dito de outro modo, nossa indagacao
lapidar pode ser fixada da seguinte forma: qual é o exercicio que realiza o sujeito, em ambos os pensamenios,
para chegar ao siléncio? Ao pretendermos responder a esse questionamento firmaremos uma posicao que nao
permite tomar Wittgenstein e Schopenhauer como proximos simplesmente porque ambos reservaram, direta ou
indiretamente, um espaco para o elemento contemplativo em seus pensamentos. De acordo com nossa andlise,
€ justamente nesse ponto que as duas filosofias nos oferecem argumentos para podermos distancia-las.
Quando se trata do “siléncio”, pois, defendemos que existem estratégias argumentativas dos dois filosofos que
legitimam filosoficamente nossa leitura. Desse modo, ndo basta a constatacao de que o pano de fundo da

nocao de “totalidade” assemelha, por si sd, os dois pensamentos.:

' No caso de Wittgenstein, restringir-nos-emos a analise de algumas passagens do 7ractatus Logico-Philosophicus (Edusp, 1994), enquanto que para o caso de
Schopenhauer, serao citadas passagens de O mundo como vontade e como representacdo (Unesp, 2005), mas também das obras Sobre o fundamento da moral
(Martins Fontes, 2001) e Melafisica do belo (Martins Fontes, 2003).
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Se Schopenhauer fornece uma base para se pensar a moralidade, indicando inclusive um método
empirico para a ética, Wittgenstein nao nos fornece base alguma, restringindo-se em identificar a ética ao
aspecto metafisico da vontade, do sentimento e da experiéncia valorativa. Eis, ao nosso ver, uma das
consequéncias do fato de Schopenhauer ter insistido em descrever eticamente o mundo mesmo apos indicar
que o sujeito da totalidade pode vislumbrar uma instancia avessa a conceitualizacoes, dada a uma intuicao
essencialmente a-conceitual. Esse é um ponto em que Wittgenstein se distancia de Schopenhauer, dado que
esse prolongou a descricao valorativa do mundo para além da contemplacao que pode se dar tanto na estética

quando na ética.

2. A totalidade

Nesse interim, o filao que instiga e perpassa nosso estudo tem seu mote no aforismo 6.45 do
Tractatus que afirma: “A intuicdo do mundo sub specie aeterni é sua intuicao como totalidade-limitada. O
sentimento do mundo como totalidade-limitada é o sentimento mistico”.> Sem pretender aprofundar o peso das
influéncias, consideramos essas afirmacoes em paralelo com a concepcao de Schopenhauer que divisa um
sujeito das ciéncias naturais e um puro sujeito da ética. Uma passagem que evidencia tal concepcao pode ser a

seguinte:

Quando, elevados pela forca do espirito, abandonamos o modo comum de consideracao das
coisas, cessando de seguir apenas suas relacoes mutuas conforme o principio de razao [...]
quando nao mais consideramos o onde, o quando, o porqué e o para qué das coisas, mas
unica e exclusivamente o seu qué [...] de um so golpe a coisa particular se torna a Idéia de
sua espécie e o individuo que intui se torna puro sujeito do conhecer.:

O fato de o homem, segundo Schopenhauer, ser a mais perfeita manifestacao da vontade, da propria
esséncia do mundo, nos faz compreender que a natureza da vontade irracional carrega uma matriz ética, pois o
mundo é concebido (metafisicamente) como dor e tal consciéncia pode levar a rendncia daquela mesma
vontade. A possibilidade da rendncia, seja pela contemplacao estética ou mediante um ato compassivo &, no
caso, /ntuitiva e encontra-se fora do principio de razao que para tudo tenta encontrar uma causa. Assim,
tomamos a nocao de totalidade em Schopenhauer diretamente ligada ao conceito de negacao da vontade, pois
€ essa que, independentemente de sua intensidade, extrapola o mundo individualizado do principio de razao e,
concomitantemente, é resultado de uma consideracao (possivel) que iguala todos os seres mediante o filtro da
Vontade cosmica. Anterior ao recorte ético do mundo como totalidade, ha em Schopenhauer um distinto espaco
para o tratamento da estética. E 0 conceito primordial, para tanto, é o de Jinfuicdo estética. Essa espécie de

intuicao* caracteriza o conhecimento do belo que, por sua vez, se da por meio do alcance das Idéias com a

* WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-Philosophicus, p. 140.
» SCHOPENHAUER, O mundo como vontade e como representacao, p. 246-47.
+ Segundo Schopenhauer, diferentemente da /ntuicdo estética, a intuicio empirica é apresentada fundamentalmente como o momento em que o sujeito do
conhecimento, ao fazer uso do entendimento, trabalha as meras sensacdes oferecidas por seu proprio corpo e passa a buscar, a partir do efeito, a causa das
mesmas. Assim, em O mundo... é dito: “Toda intuicdo empirica, e grande parte da experiéncia, vai exclusivamente da conseqiiéncia ao fundamento”
(SCHOPENHAUER, 2005: § 15). Uma andlise panoramica da questao permite afirmar ainda que a intuicdo empirica em Schopenhauer, mediante seu carater
imediato e anterior a reflexao, pode ser identificada no momento em que o sujeito do conhecimento reconhece os dois lados do mundo, a saber, quem intui o
mundo em sua forma empirica identifica-o, por um lado, como representacao e, por outro, como vontade.
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contemplacao do que a natureza oferece ou de uma obra de arte. Essa Ultima engendraria, em sua natureza,
um modo privilegiado de contemplacdo estética capaz de estabelecer condicoes favoraveis para uma supressao
do conhecimento submetido as formas do entendimento. Tal caracteristica outorgaria a intuicao estética a
adjetivacao de “intuicao pura”; e isto seria, para o pensador alemao, contemplar 0 mundo em sua totalidade.
Além disso, a natureza do conhecimento dela advindo revelaria uma verdade por inteiro diferente daquele
conhecimento da intuicao empirica. Nessa esfera de “pureza” entre contemplador e objeto contemplado,
chegar-se-ia a um limiar em que os contornos do eu fenoménico estariam abafados e o Jinteresse, proprio do
conhecimento racional-cientifico, perderia seu posto para um certo desinteresse do sujeito pelo objeto de sua
contemplacao.

Em primeira instancia, poderiamos afirmar que o contemplador préprio da estética schopenhaueriana
seria semelhante ao sujeito da ética tractariana, porque ambos se deparariam com uma limitacao dos conceitos

AN

frente ao “qué” do mundo. Estaria estabelecida, ja num primeiro nivel de negacao da vontade em
Schopenhauer (e, quica, somente aqui) uma semelhanca entre o espaco ocupado pelo siléncio em ambos os
pensamentos. Mas, conforme dito, para o filosofo de Frankfurt esse é apenas “o primeiro nivel do siléncio”.

O oposto do sujeito ético, para Schopenhauer, é o sujeito da ciéncia que opera em vista do “como”

AN

do mundo e que nunca alcancara o “qué” de tal mundo, ja que nunca pode esgotar a explicacio do mesmo. O
sujeito da ciéncia esta, assim, limitado a explicar os fendbmenos em sua representacao; o todo do mundo
(semelhante a totalidade do 7ractatus) esta reservado ao sujeito ético que, ao desvencilhar-se do principio de
razao, atua intuitivamente e vislumbra o seu “que”.: Sublinhemos, nesse interim, a ocorréncia da intuicao do
mundo para o sujeito ético e atentemos para a intensidade de tal intuicdao, ou, entdo, para a sua manuntencao.
O que esta em jogo aqui é o fato de, mesmo em se tratando de uma intuicao subita e avessa aos conceitos, 0s
valores ainda serem indicados ou ditos. Eis um dos argumentos que nos permitirao ver como e porque as
consequéncias de uma visao do mundo enquanto totalidade acarretam divergéncias entre os dois pensadores.
No caso de Schopenhauer, precisamos observar que a intuicao e o entendimento do mundo como uma
totalidade permitem a fundacao da ética e, se os valores nao podem ser prescritos - como acontecia no caso de
seu mestre Kant - eles ainda fazem parte do mundo; o siléncio s6 advém e permanece quando as “tentantivas”
que chegam até a resignacao ética sucumbem, o que identificamos na figura do asceta. Ha, portanto, um longo
percurso que ainda pode ser percorrido pelo sujeito (que toma o mundo como fofalidade mediante uma
intuicdo) entre a sua constatacao de que a esséncia do mundo é uma so e a sua decisao de renuncia total ao
querer incessante.: Destaquemos: é exatamente durante esse percurso possivel que se da, em Schopenhauer, a

fundamentacao da ética.’

5 Mais adiante, comentaremos essa diferenca entre o “que” e “como” presente no 7ractatus.
s Partimos do pressuposto de que a negacao da vontade em Schopenhauer é uma decisao consciente e constantemente retomada por aquele sujeito ético que a
assume. Para tanto, temos como norte o conceito de clarividéncia da razao (Besonnenheit der Vernunf?), anunciado no final do Livro IV de O mundo. Tal
conceito, quando somado as afirmacdes de Schopenhauer de que o sujeito retoma sua negacao constantemente e refreia intencionalmente seu querer nos
autoriza a percebermos um papel proeminente da razao no pensamento schopenhaueriano. Além daqueles argumentos, o proprio subtitulo do ultimo livro da
obra magna do filésofo alemao nos remete a tal ideia: “alcancando o conhecimento de si, afirmacao ou negacao da Vontade de vida“. O conectivo ov indica
que nao se trata de algo ocorrido per accidens, mas de uma opcao tomada via conhecimento do todo da vida. Essa tese, no entanto, ja mereceu nosso
tratamento num trabalho posterior que, em breve, sera publicado em forma de livro.
7 Nao daremos maior énfase na questao de como Schopenhauer critica a ética prescritiva kantiana e, em contraposicdo a mesma, indica uma ética descritiva a
partir do sentimento da compaixao. Apenas acenaremos para o fato de que a fundacao de tal ética se da sob o pano de fundo da constatacao do mundo como
uma totalidade, ao que se pode chegar mediante o reconhecimento de uma Unica esséncia volitiva presente em todos as espécies e seres. Neste ponto, seria
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Em termos schopenhauerianos, o conceito que esta no centro dessa discussao é o de negacio da
vontade. Com ela, desabrocha uma espécie de conhecimento do todo da vida, por sua vez detentor de uma
indole Jintuitiva a ponto de se chegar a um conhecimento mistico. Trata-se de uma intuicao “pura”, alheia as
formas do principio de razao, e existem graus de tal negacao. Ora, é justamente essa gradacao que nos
possibilita tratar do siléncio em Schopenhauer como avesso aquele de Wittgenstein. Nao ha razoes para
discutirmos a possibilidade de uma limitacao da atuacao do sujeito ético em ambos os pensamentos: 0
elemento contemplativo é o desfecho das duas éticas e se presta para “dizer” que, quando visto sob a otica da
totalidade, o mundo é imensuravel. Porém, em vista do nosso objetivo, essa é uma constatacao primaria. Muito
além disso, aspiramos indicar que esse elemento contemplativo, o estatuto do proprio siléncio, apesar de estar

presente nas duas filosofias, nao pode ser tomado como se fosse um elemento estritamente idéntico.

3. Negacao da vontade e siléncio em Schopenhauer

De acordo com Schopenhauer, conforme anunciamos, ha um nivelamento da negacao da vontade,
claramente indicado, que se inicia com a estética, mediante a contemplacao; pode ser intensificado na ética
compassiva e, por fim, atinge seu apice na ascese total. Ora, é justamente devido a essa gradacao que
poderiamos interpretar também, em Schopenhauer, uma “dradacao do siléncio”. Haveria o “siléncio”: a) da
contemplacao estética; b) da supressao do eu egoistico na ética; e ¢) da intensificacao da negacao na ascese.
Quando tomamos a filosofia de Schopenhauer conforme ela esta disposta, esses graus conduziriam a um unico
Nichts, o nada silencioso que pode advir, mas somente apds um processo. Assim, esse estado que caracteriza o
sujeito ético (ou, para Wittgenstein, portador da ética) como contemplador, e que faz siléncio diante do mundo,
€ 0 mesmo em relacao a Wittgenstein; porém, com a substancial diferenca de que para esse ultimo pensador,
nao existe uma gradacao. Em Wittgenstein ha apenas um siléncio advindo da constatacao de que o mundo é.:
Atentemos, pois, para a mencionada gradacao schopenhaueriana.

A) Conforme ja mencionamos, no texto Melafisica do belo a intuicao estética apresenta-se como uma
forma especial de conhecimento por meio do qual se pode acessar limpida e puramente as ldeias platonicas,
espécies da natureza expostas em fendmenos. Nessa intuicio do contemplador estético se da, ao mesmo
tempo, a negacao da Vontade em seu grau mais primario, ja que ela dura apenas alguns instantes. No entanto,
mesmo caracterizando-se como passageira e repentina, essa “intuicao pura” do mundo proporciona uma
indiferenca entre o0 “eu” e a realidade externa; a verdade é ai revelada pela beleza.> Essa “intuicao pura” e
estética, tema que ocupa todo o Livro Ill de O mwundo, da-se, num primeiro momento, por meio de uma
mudanca prévia no sujeito do conhecimento, sob a forma de uma subita intuicao. Com essa forma de intuicao,

passa a existir a possibilidade - embora sempre como excecao - de a Ideia vir a ser conhecida e, por isso,

possivel, também, considerarmos que essa esséncia do mundo denominada Vontade por Schopenhauer estaria em consonancia com o que Wittgenstein
chamou de “substancia atemporal” do mundo.
* Nao obstante as diferencas de propositos, é curioso que tanto O mundo como vontade e como representacdo quanto o Tractatus tém seus ultimos paragrafos
dedicados ao siléncio. Nao pretendemos determo-nos, entretanto, em discussoes que tratam ou nao o final da ultima obra como um apéndice frouxamente
ligado ao restante do livro.
* De acordo com Barboza, “compreendemos o mundo ao ler uma bela poesia, ao ver uma bela estatua grega ou romana, ao fruirmos um belo Rafael ou
Vermeer, ao ouvirmos um Brahms ou Beethovem, ao nos perdermos num belo panorama maritimo ou montanhoso” (BARBOZA, In: SCHOPENHAUER, 2005, p.
14).
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tornar-se objeto de um sujeito; porém, isso s6 pode ocorrer com a supressdo da individualidade no sujeito
cognocente, ou seja, com a anulacao do proprio principio de razao. Ora, € com a ocorréncia dessa supressao do
individuo que “intuicao pura” (que também pode ser denominada de conhecimento estético anémalo) e “puro
sujeito” encontram-se imbricados.

A capital diferenca entre um conhecimento submetido ao principio de razao e um conhecimento
advindo da contemplacao ou intuicao estética reside no fato de o primeiro estar sempre enredado em relacoes,
seja com o corpo do individuo cognocente, seja com outros objetos; relacoes essas postas justamente por
aquele principio. O modo de conhecer proprio do individuo pode ser suprimido no caso em que o
conhecimento aparece de forma pura e limpida (puramente objetivo), ou seja, quando a Ideia é apreendida.
Tem-se ai o conhecimento estético. Nesse caso, o individuo que conhece deve mudar completamente e sua
vontade tornar-se inteiramente “acalmada”. Assim, uma transicao do conhecimento submetido ao principio de
razao (e a Vontade) para o conhecimento da Ideia e concomitantemente a negacao da Vontade, é uma
passagem, em termos schopenhauerianos, do individuo para o puro sujeito do conhecer, justamente aquele
que nao mira o como e o porqué do mundo, mas o seu qué. Quando isso ocorre, o conhecimento se liberta,
por instantes, da servidao da Vontade; o individuo cessa de conhecer, na relacao das coisas, tdo somente 0s
motivos de sua vontade, nao é mais interessado e, por isso, torna-se puro sujeito do conhecimento destituido
de Vontade. Ora, aqui esta o centro do discurso: no ambito da estética, esse estado de conhecimento chama-se
intuicao estética das coisas; no ambito da ética, como explicitaremos a seguir, denomina-se compaixdo e
ascetismo.

B) Na esfera ética, Schopenhauer aponta o fundamento da moral no sentimento da compaixao. O fato
de o sofrimento do outro tornar-se 0 motivo da minha acao, evidencia a identidade que passa a ser estabelecida
entre eu e ele; assim é que a barreira do principium individuationis pode ser suprimida. Frente a isso,
assinalemos: a razao e os conceitos nao podem dar conta desse fenbmeno, por isso ele se apresenta com
tracos de um mistério. Nao podemos esclarecé-lo mediante férmulas e proposicoes logicamente corretas e
criteriosamente construidas; podemos, no maximo, apontar para esse acontecimento e descrevé-/lo enquanto
parte do mundo como representacao e como vontade. De acordo com a obra Sobre o fundamento da moral, a
vivéncia ética de quem ultrapasa o Véu de Maya e, portanto, leva em conta o todo do mundo, considera que
nao ha mais diferenca entre o “eu” e o “outro”. Com efeito, a partir do pano de fundo metafisico da Vontade
enquanto esséncia universal, a compaixdo é tomada como a terceira motivacao das acoes.» Ela, ao invés de ser
motivacao anti-moral, como sao o egoismo e a malevoléncia, é vista como a motivacao moral por exceléncia.
Com isso, ela se torna a base da ética por meio da qual cada individuo reconhece a sua esséncia no outro. £ a
chamada Mitleidsethik. Schopenhauer vé nesse sentimento o motivo pelo qual uma acao pode ter valor moral;
e, por isso, a ética pode ser descrita. Esse processo se origina no campo da Vontade pela supressao imediata e
momentanea da diferenca entre 0 eu e 0 nao-eu. Passa-se, com isso, a ver além do Véu de Maya que, numa

relacdo egoistica, restringe a consideracao do sujeito aos seus interesses. Assim, teriamos, ao contrario de um

© Segundo o pensador, ha trés motivacdes principais para as acdes humanas: a) o edo/smo, que sempre quer o seu proprio bem e é ilimitado; b) a maldade, que
deseja o0 mal ao outro e pode chegar até a mais torpe crueldade; ¢) a compaixdo, que deseja o bem estar do outro e pode chegar a nobreza e a generosidade.
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conhecimento submetido ao principio de razao, um outro conhecimento independente de tal principio, que
consegue ir além das formas da individuacao e ver o fodo."

C) Ainda na esfera ética, o ascetismo possibilita uma intensificacao da renuncia e, por conseguinte,
uma maior exigéncia do siléncio. Trata-se, em verdade, do ultimo estado de negacao da moral descritiva
schopenhaueriana. O filésofo insere, no ultimo livro de O mundo, a possibilidade de uma visao do fodo da vida,
atmosfera a que chega o asceta depois de ter considerado o mundo do ponto de vista do querer e sua vontade
ter se virado. Se a contemplacao do belo e o sentimento da compaixao ja eram excecoes, a ascese é mais ainda.
Mas é esse elemento que nos permite chegar a ultima tentativa de verificacao do estatuto do “siléncio” em
Schopenhauer. Ao descrever a raridade dessa negacao total, um rompimento do ultimo laco delgado que liga o

sujeito com o mundo, o pensador afirma:

[...]1 se nos mostra, em vez do impeto e esforco sem fim, em vez da continua transicao do
desejo para a apreensao e da alegria para o sofrimento, em vez da esperanca nunca satisfeita
e que jamais morre, constituinte do sonho de vida do homem que quer; em vez de tudo isso,
mostra-se a noés aquela paz superior a toda razao, aquela completa calmaria oceanica do

espirito, aquela profunda tranqdiilidade [...]-

Ora, diante disso, basta inserirmos que, caso quiséssemos descrever o que acontece nesse
rompimento total com o mundo, necessitariamos do conhecimento de tal ocorréncia. Mas ja que é impossivel
conhecermos para depois transmitirmos a experiéncia e, além disso, de tal conhecimento s6 aquele que o
experimentou sabe, entao também os conceitos, filhos prediletos da capacidade racional humana, findam-se.
Advém, ademais, o siléncio em sua mais legitima forma schopenhaueriana. Assim, seriam suficientes as palavras
do proprio Schopenhauer: “para todos aqueles que ainda estao cheios de Vontade, o que resta apés a completa
supressao da Vontade é, de fato, o nada. Mas, inversamente, para aqueles nos quais a Vontade virou e se

negou, esse mundo tao real com todos os seus sois e vias lacteas é - Nichts”.»

4. Wittgenstein e o siléncio do Tractatus

Que na filosofia de Wittgenstein ressoam elementos da ética schopenhaueriana parece ser
concensual. Exemplo disso é a propria concepcao de um mundo como totalidade possibilitada mediante a
perspectiva de um sujeito puro ou transcendenial. Outra identidade parece ser evidente se considerarmos o

aforismo 3.221, que diz respeito aquela diferenca entre o “qué” e o “como” do mundo: “Aos objetos s6 posso

dar nomes. Os sinais sao 0s seus mandatarios. S6 posso falar deles, nao posso exprimi-los. Uma proposicao so

" Desse modo, por ter considerado que o bom comportamento moral se dad na compaixao por todos os seres vivos e nao se restringe aos seres racionais,
Schopenhauer se torna um dos pioneiros da chamada ética animal. Por esse conceito ele entende a significacao das acdes morais humanas em relacao aos
animais, motivadas pelo reconhecimento da esséncia comum a todos os seres.
 SCHOPENHAUER, O mundo como vontade e como representacao, p. 518-9.
v 1dem, p. 519.
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pode dizer como uma coisa €, nao o que ela é.” O fil6sofo toma essa diferenca enquanto aquilo que se pode
“dizer” e aquilo que se pode “mostrar”. A linguagem, na esfera do “como”, sao as coisas; e o siléncio consiste
no “que” delas préprias. A partir das questoes do “qué” e do “como” do mundo e do argumento (citado no
inicio) do mundo tomado como uma totalidade limitada e sub specie aeterni, ja teriamos motivos suficientes
para afirmarmos que, quando comparado com o que acontece em Schopenhauer, o siléncio tractariano surge
de um processo mais curto e direto, nao dando margens, por exemplo, a fundacao de uma ética entre a
constatacao de que o mundo € (e, no caso, possui uma unica esséncia) e o que estamos permitidos a fazer
diante de tal constatacdao. Mas, para esclarecermos nossa meta, é preciso que atentemos para outros elementos.

Sabemos que, para Wittgenstein, tanto a ética quanto a logica sao transcendentais. Sem nos
demorarmos nos meandros dessa questao, é fundamental observar que somente por intermédio de um sujeito
transcendental é que estamos autorizados a tomar o mundo sob o ponto de vista da totalidade, seja dos fatos,
das coisas ou da linguagem. Assim, o sujeito metafisico fornece a possibilidade de falarmos, em filosofia, de um
mundo como totalidade, e também de um mundo com ética.s Nesse contexto, no aforismo 6.423, Wittgesntein
diferencia uma “vontade portadora do ético” de uma “vontade fenoménica”, que s6 interessa a Psicologia.’
Interessa-nos, nesse interim, o sujeito portador do ético. Para poder falar em ética e valor, no entanto, temos de
levar em conta uma nocao que é cara ao 7ractatus. Trata-se da concepcao que toma os fatos do mundo como
fortuitos, acidentais; todos os acontecimentos situam-se num mesmo nivel e todas as proposicoes factuais sao
relativas ao mesmo acaso. Por isso nao ha no mundo dos fatos nenhum valor. Caso haja algum valor que tenha
valor, segundo Wittgenstein, ele deve se situar fora de todo acontecer casual. Ora, o valor do mundo relaciona-
se intrinsecamente com o sujeito da vontade; tal sujeito e tal vontade nao estao no mundo, mas em seu limite.
Assim, caso o sujeito da vontade nao existisse, nao poderia existir também um “eu” como centro do mundo e
que é portador da ética.”

Por esse viés, Wittgenstein nos fornece a chave que permite tomar a nocao de valor diretamente
relacionada ao sentimento do mundo como totalidade limitada, ao que o filosofo atribui um aspecto mistico.
Para tanto, basta lembrarmos do aforismo 6.45: “A contemplacao do mundo sub specie aeterni é a sua
contemplacao como um todo limitado. Mistico é sentir o mundo como um todo limitado”.» A ética de
Wittgenstein concerne a valores e a sentimentos de um eu que nao é passivel de representacao pela linguagem
logicamente articulada; bem e mal nao podem ser nomes de coisas que formam estados de coisas no mundo.
Dessa perspectiva, a vontade do sujeito ndao é a vontade psicologica (da representacao), porque sendo essa
assimilavel aos movimentos do corpo e, por isso, a fatos observaveis, passa a ser objeto da ciéncia empirica.
Isso faz com que essa vontade - que para Schopenhauer seria a vontade particular, microcosmica e propria do
individuo - nao interesse a filosofia. Alias, a filosofia s6 pode tratar do eu num sentido nao psicoldgico e esse eu
consiste justamente no eu metafisico, que esta no limite do mundo. Mas como a filosofia poderia tratar deste

eu? Wittgenstein afirma:

* WITTGENSTEIN, Tractatus, p. 42.

s Como observa Faustino, “o sujeito metafisico é a figura transcendental da subjetividade que vai fornecer ao primeiro Wittgenstein a perspectiva transcendental
da logica e da ética (FAUSTINO, 2007, p. 264).

* WITTGENSTEIN, Tractatus, p. 139.

7 Nos Notebooks, Wittgenstein afirma: “Seria possivel dizer (a la Schopenhauer: nao é o mundo da representacao que é bom ou mau, mas o sujeito da vontade”
(NB, p. 79).
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Se eu escrevesse um livio O mundo tal como o encontro, nele teria que incluir também um
relato sobre meu corpo, e dizer quais membros se submetem a minha vontade e quais nao,
etc. Este ¢ bem um método para isolar o sujeito, ou melhor, para mostrar que, num sentido

importante, nao ha sujeito algum: s6 dele nao se poderia falar neste livro.»

Essa metafora nos permite entender que se ha o que pode ser descrifo, ha também o que s6 pode
ser mostrado. O corpo que escreveria o livro, assim como seus acontecimentos mentais, poderiam ser descritos.
No entanto, o sujeito, que se encontra aqui isolado (embora nao anulado) esta fora do ambito da descricao. Tal
sujeito “nao existe” na medida em que nao faz parte do mundo factual, ndo pode ser descrito. I1sso, porém, nao
significa que a ele nao esteja reservado um lugar no limite do mundo. Existe, por um lado, um sujeito que
pensa e representa, mas esse mesmo sujeito (metafisico) esta possibilitado a descrever ou a contemplar.»
Seguimos, aqui, a interpretacao do professor J. V. Cuter que afirma a necessidade de tomarmos aquela “vontade
portadora do ético” (nao-fenoménica) associada ao “sujeito que pensa e representa” e que nao esta no mundo;
e, além disso, que essa mesma vontade, com seu carater transcendental, dirige-se a0 mundo nao para
representa-lo, mas meramente para contempla-lo sub specie aeterni, a fim de tomar o mundo a partir de sua
substancia atemporal. Assim, tais sujeitos, aquele que da sentido ao mundo e aquele que contempla a
eternidade, podem ser tomados como uma Unica coisa com diferentes atribuicoes.

Nesse interim, cabe-nos indicar que o empreendimento da filosofia designado por Wittgenstein
consiste em reconhecer o que ela esta apta a realizar. Sua Unica tarefa reconhecida é desenvolver o exercicio
analitico. Esse trabalho devera ser aplicado as linguagens cientificas a fim de que mostrem seu sentido. Deve
haver um sentido da logica, da matematica e da ciéncia natural. Porém, as linguagens metafisicas, conforme
atesta a proposicao 6.4 e seguintes, devem se mostrar com falta de sentido, o que faz com que a filosofia
culmine no siléncio mistico. Assim, se a filosofia, utilizando-se da linguagem, marca os limites do pensamento,
ela esta permitida a fazer isso somente até onde a realidade pode ser referida. Mas ha uma realidade situada
para além de tal referéncia, o outro lado do limite, a prépria mistica. Segundo o filésofo, a descricao deve
reconhecer seus obstaculos e permanecer dentro deles, renunciando a ultrapassa-los. Assim, se estamos
convencidos de que nao existe nenhuma possibilidade, para além da l6gica, como entao podemos afirmar a
existéncia deste algo que esta fora dela? A vontade nao fenoménica se dirige, a qué? Uma possivel leitura da
problematica pode se dar, conforme identificamos no interior do proprio 7ractatus, mediante a 6tica do mundo
como totalidade limitada. Ora, desse modo voltamos a distincao entre o “qué” e o “como” do mundo: conforme
ja referimos no inicio (Cf. 6.44), “0 mistico nao ¢ como o mundo €, mas que ele é.”2 Ao mistico interessa que
um mundo existe por oposicdo ao nada, e nao que nesse mundo ocorrem tais fatos. Dessa forma, ja que

descrever o mundo é tarefa do sujeito que pensa e representa (no ambito da vontade fenoménica); e se isso

' WITTGENSTEIN, Tractatus, p. 140.
' WITTGENSTEIN, 7ractatus, p. 100.
» Conforme indica Cuter, este sujeito pode ser isolado como um pano de fundo do dizivel. Ou seja, é algo que, por nao poder ser dito, s6 pode ser mostrado.
Isso, porém, nao implica em afirmar que a linguagem é desprovida de sujeito; ao contrdrio, nao sé existe o sujeito que pensa e representa, como ele é também
uma condicao de possibilidade de todo pensamento e de toda representacao (Cf. CUTER, 2006, p. 188).
2 “Existe, no entanto, o inexprimivel. E o que se revela, ¢ o mistico” (WITTGENSTEIN, 7ractatus, p. 141).
2 |dem, p. 140.
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significa atentar apenas para uma parte dele, entdao a Unica coisa a que o sujeito (portador da ético) esta apto a
realizar é estabelecer um contato silencioso com a totalidade; nao faz sentido perguntar pelo que; nao ha

espaco para atividades valorativas posteriores a tal constatacao, e disso decorre, pois, o siléncio.

5. Consideracoes finais

Tanto em Schopenhauer quanto em Wittgenstein presentifica-se um siléncio frente a constatacao do
“qué” do mundo. No entanto, verificamos a impossibilidade de tomarmos esse dado como proporcionador de
uma proximidade de ambas éticas. Ao contrario, estamos certos de que o ocorrido anteriormente ao “siléncio”,
no que concerne aos pressupostos de ambos os pensamentos, acarreta significaticas dissonancias entre eles.
Tudo baseia-se nas “justificativas” ou nos motivos (que a nosso ver sao dispares) pelos quais os dois pensadores
acolheram o elemento da contemplacao em suas filosofias. Nao chegamos ao “nada” schopenhaueriano como
limite do dizivel e ao “mostrar” tractariano pelos mesmos motivos. Chegamos ao siléncio por intermédio de
fatores relativos a ética de cada filosofia: 1) pela contemplacao do belo, pela compassiva anulacao da diferenca
entre 0 “eu” e 0 “outro”, ou entao pelo ascetismo extremado, em Schopenhauer; 2) e pelo vislumbre
contemplativo de que o mundo ¢é algo alheio as tentativas de atribuicoes de sentido a esse mesmo mundo, em
Wittgenstein. O fato de a intuicao ser um elemento comum a ambos 0S pensamentos, que permite ver o mundo
sob a otica da totalidade, ou entdao o simples fato de que tanto Schopenhauer quanto Wittgenstein falam do
limite do dizivel frente ao mistico, /740 nos permite tracarmos uma linha horizontal que nivela os “resultados” de
tal concepcao como iguais. Ademais, se por um lado admitimos que para ambos 0s pensamentos a escada da
filosofia, ao final, precisa ser arremessada fora, por outro lado evidenciamos que nela se subiu com propositos

diversos, além do que, certamente, a partir dela diferentes horizontes foram observados.
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